PARASHAH MISHPATIM
lojanan bar Moreh

Continuamos la parashah Mishpatim de este afio con el estudio de los
mishpatim que aparecen en Shemot a partir del capitulo 21.

En los anos anteriores estudiamos los mishpatim que tenian que ver con
los siervos y esclavos, Shemot 21:1-11.

Ahora continuaremos con los mishpatim o leyes que se refieren a la
violencia y que abarcan los versos 12 a 27. La primera mitzvah es la
numero 47 y reza asi:

47. Obligacién de la corte de justicia de ejecutar por estrangulamiento a un
hombre sentenciado a esa pena capital (21:12).

NN Nin NI Y'X N2 2
12 makeh ish vamet mot iumat
12 El que hiriere a alguno, haciendole asi morir, él morira.

En primer lugar notemos la razén de la continuidad de esta ley contra la
violencia con la ley de la esclavitud de los versiculos anteriores. Es para
insinuar que aun aquel que matare a un esclavo 0 a una esclava y no
solamente a un hombre libre seria pasible de pena de muerte, como
podemos leer en Ex 21:20" que estaremos estudiando cuando lleguemos a
este verso.

En segundo lugar, ;Cual es la diferencia de este verso con el verso de los
azeret hadebarim de no asesinar? Dice el Rashbam "Si bien la prohibicidén
de asesinar ya figura en el Decalogo, aqui la Torah esta enunciando la
pena correspondiente”.

En tercer lugar, ;cual es la ley especifica que este versiculo viene a
ensenar, puesto que la ley que estipula la pena capital para el asesino ya
fue enunciada en otros lugares? Por ejemplo, en Vaiqgra 24:17 se nos dice:
"Y si un hombre hiere a cualquier alma humana, de cierto morira".

'Y si alguno hiriere a su siervo o a su sierva con palo, y muriere bajo su mano, sera
castigado.



La razon es porque de ese verso de Vaiqgra se podria inferir que se aplicara
la pena de muerte incluso por una herida que no provoque la muerte.

Es verdad que es dificil concebir la suposicion de que alguien reciba la
pena capital incluso cuando la herida que caus6 no provoque la muerte de
la victima. Sin embargo hay varios comentaristas que han planteado esta
interpretacion.

Por ejemplo, Sifteé Jajamim opina que aqui, por solo herir a una persona,
aunque no muera, se aplicaria también la pena capital como es el caso de
la persona que aunque no cause una herida mortal a su padre o a su
madre, sin embargo se hace reo de muerte, basandose en Shemot 21:15,
El que hiriere a su padre o a su madre, morira.

Otro ejemplo. Gur Aryé sefiala que la pena capital posiblemente podria
aplicarse al caso de una persona que no quisiera pagar el valor de la
herida causada.

Asi que el versiculo de Vaigra 24:17, que es la fuente en la Torah de donde
se aprende la pena capital por asesinato, al no mencionar la muerte de la
victima, llevaria a la suposicidn que basta con herir a una persona para ser
reo de muerte.

Para descartar estas interpretaciones, Rashi nos hace caer en la cuenta
que el versiculo que estamos analizando declara: "El que hiera a un
hombre, y éste muere", lo cual implica que se hara acreedor a la pena de
muerte Unicamente si se inflige una herida que conlleve la muerte de la
victima.

Por lo tanto, para aprender que la pena de muerte Unicamente se aplica si
la victima pierde la vida, se precisa interpretar este versiculo junto con el
de Vaigra. Ambos versiculos son necesarios y se complementan entre si.

Por tanto quedd en la halajah o ley judia que solamente se aplica la pena
de muerte cuando hay asesinato de por medio.

En cuarto lugar, el Targum de lonatan habla de que el verso se refiere al
que hiera de muerte a un hombre o una hija de Israel con una espada.
Pero no es asi, sin importar que sea con 0 sin espada, porque, Si
solamente se hubiera enunciado la frase: "El que hiera a un hombre, y éste



muere" -pero no se hubiera enunciado la frase: "Y si un hombre hiere a
cualquier alma humana",- se podria haber inferido que se haria acreedor a
la pena de muerte unicamente si hiere a un varon.

Asi que si hiriere de muerte a una mujer o a un menor de edad, también se
le impone la pena capital, porque el versiculo declara: "Y si un hombre
hiere a cualquier alma humana", expresién que implica incluso a un menor
de edad y a una muijer.

Incluso al que hiera de muerte a un forastero en Israel, también se le aplica
la pena de muerte, como se puede deducir de Vaigra 24:17,21-22%

En quinto lugar, Abarbanel infiere de la palabra w'x "ish" -hombre- que el
victimario tiene que ser 7Ta, "gadol' -mayor de edad de acuerdo con la
halajah- para poder ser inculpado. No asi la victima, esta puede ser mayor
o menor, hombre o mujer, esclavo o liberto. El victimario podia ser pasible
de la pena de muerte Unicamente si su victima muriera como consecuencia
directa de su agresion.

Ademas, si unicamente se hubiera enunciado el versiculo: "El que hiera...",
se podria haber entendido que incluso si un menor de edad hiere y mata a
otra persona se haria acreedor a la pena capital.

Para descartar esta hipétesis, el versiculo declara: "Y si un hombre hiere",
lo cual excluye a un menor que hiera a alguien. La razén es que el menor
esta intrinsecamente exento del cumplimiento de todos los mandamientos,
por lo que resulta dificil concebir la suposicion de que se le aplique la pena
capital en caso de asesinato. Por eso un menor no es sujeto de castigo por
parte del tribunal.

En sexto lugar, se podria pensar que el versiculo: "Y si un hombre hiere a
cualquier alma humana", también podria implicar a los nefalim’. Para

2 17 Asimismo el hombre que hiere de muerte a cualquiera persona, que sufra la
muerte... 21 El que hiere algun animal ha de restituirlo; mas el que hiere de muerte a un
hombre, que muera. 22 Un mismo estatuto tendréis para el extranjero, como para el
natural; porque yo soy IHWH vuestro Eloha.

% Los nefalim literalmente son los "caidos". Esta expresién se refiere a fetos o recién
nacidos que no pueden sobrevivir mas alld de treinta dias. Sin embargo, hay otras
escuelas judias que consideran aborto quitarle la vida a un feto a partir de los 40 dias



descartar esta hipdtesis, este versiculo declara: "Quien hiera a un hombre",
lo cual implica que se hara acreedor a la pena capital Unicamente si hiere a
un ser nacido viable que tenga la capacidad de convertirse en hombre®.

En séptimo lugar, cada vez que la Torah dice: nin nnrr "Mot iumat" “morir
habréa de ser muerto” esta diciendo que esto depende Unicamente. del n=a
I'T "Bet Din"-de la Corte"(Ibn Hezra) (Mas tarde esta corte tendra el nombre
de Sanhedrin). En otras palabras, esta mitzvah es para los jueces de Israel.

Esta es la razén por la cual la mitzvah es enunciada como “Obligaciéon de la
corte de justicia de ejecutar por estrangulamiento a un hombre sentenciado
a esa pena capital”. Como nos damos cuenta, la Escritura solo habla de
que la pena sea de muerte, pero no indica como ha de aplicarse esa pena
de muerte. La tradicion de nuestro pueblo establecié que la forma de
muerte para el sentenciado por asesinato sea por medio del
estrangulamiento.

La ley talmudica exige en general el conocimiento por parte del victimario
de la existencia de la ley asi como la pena por la infraccion a la misma:
wiayl  mntx "Azharah ve’onesh" -Ademas el victimario tiene que ser
advertido y prevenido por dos personas testigos: n*Tvi nxnn "Hatraah
ve’edim".

El Derecho Biblico considera la pena de muerte como una prevencion y no
como un castigo reparador. En palabras de la misma Torah : "Y todo Israel
oira y temera y no continuara haciendo acciones malas como esto".
(Debarim 13: 12). "Y extirparas el mal de en medio de ti, extirparas de
Israel el que derrama la sangre inocente, por tu bien" (Debarim 19: 13).

Por ultimo, aquel que derrama la sangre humana ofende a Eloha: "El que
derramare la sangre del hombre, por medio del hombre su sangre sera
derramada’. |Pues a la Imagen de Eloha hizo El al hombre! (Bereshit 9:6).

Este mismo verso de Bereshit nos muestra como este mishpat, en realidad,
es una concretizacion para el ben lehudah del castigo de quebrantar la ley

de fecundacién, cuando late por primera vez el corazén, porque esta escrito: “del
corazon mana la vida” (Mishle 4:23)
* Mejilta.



universal, valida para todo ser humano, ben Noaj, de Bereshit 9:6°. De
modo que el Eterno autoriza la pena de muerte al que sea asesino, sea
este judio o no judio.

De modo que el Eterno, quien por su providencia da y mantiene la vida, por
su ley protege la vida, de modo que la misericordia que se le muestre a un
asesino declarado es, en realidad, una crueldad para toda la humanidad.

En conclusién, por encima de la libertad personal (tratada en los versos 1
a 11 del capitulo 21 de Shemot, estd la vida misma, el derecho a la
existencia. Por tanto el infligir lesiones mortales esta no solo prohibido, sino
debe tener la sancién correspondiente al delito. El principio de retribucion,
ius talionis, la ley del talion (“ojo por ojo, diente por diente” Vaigra 24:20),
que es el principio que encarna la idea de Justicia, se encuentra en la base
de estas penas de muerte.

:NAY 012! WYX DiN 37 'NANYIITY7 NIX DN7XNI NTY N7 YKL A
13 Vaasher lo tzadah vehaelohim inah leiaddé vesamti leja magom asher
ianus shamah
13 Mas el que no pretendia asecharlo, sino que Eloha lo puso en sus
manos, entonces yo te sefialaré lugar al cual ha de huir.

nTY X7 Nl (Vaasher lo tzadah) Mas el que no pretendia asecharlo Es
decir, que no le tendié una celada ni tuvo la intencion de matarlo.

El Rabi ltzjag Arama, comentando Bemidbar 35, nos ensena que: "La pena
a la cual se hace pasible el infractor de la Torah, esta en proporcion al
grado de conciencia que este tenia cuando violé la ley. "

La intencidén personal juega un papel considerable, tanto en el valor de la
mitzvah como en la gravedad de la infraccién.

La ley que habla de las ciudades de refugio es particularmente significativa,
ya que esta ha sido promulgada para tener en cuenta el eventual caracter
involuntario del homicida potencial. Esta ley figura en repetidas ocasiones
enla Torah y en el Tanaj®’.

® El que derramare sangre de hombre, por el hombre su sangre serd derramada; porque
a imagen de Eloha es hecho el hombre.
® Bemidbar 35:9 y s.s., Debarim 4:41 y 19:1-10; lehoshua 20:2-9.



Por otra parte, el hecho de que la ley concerniente al homicidio involuntario
figure al final del libro de Bemidbar -que es al final de toda la Torah, ya que
el liboro de Debarim es practicamente una repeticion de toda la Torah
insina que en cuanto a nuestros actos se refiere, todo depende en ultima
instancia, de la intencién buena o mala que abriguemos (antes que la
consecuencia de esos actos) en hebreo: man "cavanah'.

iT7 max o'n7xnl (vahaelohim inah leiadd) sino que Eloha lo puso en sus

manos El verbo nax significa que Eloha arreglé que tal cosa se le
presentase a mano. Es decir que sucediera por voluntad del Eterno, no del
individuo.

Para entender este versiculo es necesario conocer el pensamiento biblico y
del Talmud en cuanto a la Justicia Divina se refiere. Citaremos un célebre
pasaje que nos relata que en determinada ocasién el sabio Hilel habia visto
un craneo humano que flotaba sobre el agua e hizo la reflexion siguiente:
"Porque hundiste te hundieron pero finalmente tus victimarios recibiran el
mismo castigo." (Tratado de Principios Il: 7).

Los rabinos nos ensefaron que |'T w' |'T |'KW DIpN2, "bemakom sheen din,
iesh din" quiere decir: alli donde la justicia humana no interviene, lo hace la
Justicia Divina. Rashi nos explica que tanto el hombre muerto en accidente
como su victimario "son en realidad personas que han escapado a la
justicia -por causas no determinadas-, por eso es que Eloha los hace
converger al mismo lugar y ahi se producira lo que la justicia humana no ha
podido hacer".

Rashi trae el siguiente ejemplo: Dos individuos, uno de los cuales habia
matado sin premeditacion, y el otro intencionalmente, y en ambos casos no
hubo testigos de lo ocurrido que pudieran testificar en contra de ellos. Con
respecto al homicida sin premeditacién, su castigo hubiera sido ser exiliado
a una ciudad de refugio; con respecto al asesino intencional su castigo
hubiera sido la pena de muerte a manos del tribunal. Por consiguiente, este

’ Las Ciudades de Refugio [en hebreo, aré miklat] sélo fueron designadas como tales al
final de la vida de Mosheh y posteriormente, en época de lehoshua cuando cruzaron el
lardén (ver al respecto Debarim 4:41). Sin embargo, aqui el versiculo dice que Eloha
designara un lugar para Mosheh, lo cual implica que incluso en vida de Mosheh
deberia existir un lugar de refugio. Ahora bien, puesto que Mosheh era levi, eso indica
que el lugar de refugio era el campamento de los leviim (Baer Heteb, Sifté Jajamim).



individuo que maté intencionalmente no recibi6 la pena de muerte, y el otro
gue mato sin premeditacién no fue exiliado. Entonces, el Santo -bendito es-
hace que se rednan en una cierta posada, y manipula la situacion de tal
modo que el que matd intencionalmente se siente debajo de una escalera,
y el que matd sin premeditacion suba por ella y caiga sobre el que maté
intencionalmente, matandolo. Y en este caso Eloha hace que si haya
testigos que testifiguen contra él, los cuales provocan que se haga
acreedor a la pena de exilio. El resultado es que el individuo que
anteriormente habia matado sin premeditacidn es condenado al exilio,
mientras que el que anteriormente habia matado intencionalmente muere.

Rashi trae este ejemplo para explicar la razdn por la cual nuestro versiculo
dice con respecto a un homicida accidental que "Eloha se lo presentd a
mano". Este ejemplo muestra la sutileza con la cual Eloha ejerce la justicia
en el mundo: el que maté accidentalmente fue porque Eloha provocé que lo
hiciera debido a que tal persona ya habia cometido una falta anterior que
debia ser expiada.

El principio indicado por el versiculo "de los malvados sale el mal' Shemuel
Alef 24:13, implica que Eloha utiliza a los culpables para causar mal a otros
igualmente culpables. Es decir, de acuerdo con Mishle 12:21: 7Tx7 naIx' X7
X ‘D "Lo ieuneh latzadiq col aven", no le sucedera al justo ninguna
iniquidad, el hombre justo no servira jamas de instrumento para la
iniquidad.

NIN7 1ANFA 'NATA DY) NN A7 YT WK T T
14 Veji-iazid ish al-reehu lehargd bearmah, mehem mizbeji tigajenu lamut.
14 Pero si alguno actua con perfidia contra su projimo para matarlo con
alevosia, de mi altar lo quitaras para que muera.

Esta idea es totalmente opuesta a la anterior que hablaba de las ciudades
de refugio, pues el que matare con premeditacion sera prendido aun desde
el altar si se refugiare alli, tal como ocurrié con loab ben Tseruiah. (Véase
Melajim Alef 2:28 y ss.).

' 11721 (Veji-iazid ish) Pero si alguno actua con perfidia ¢ Cuadl es la ley
especifica que este versiculo viene a ensenar, puesto que la ley que
estipula la pena capital para el asesino ya fue enunciado en el v. 21:12 en
la frase "El que hiera a un hombre y éste muere, ciertamente sera
condenado a muerte"? Puesto que se declara: "Quien hiera a un hombre,



etc." de ese versiculo se podria haber entendido que hay que aplicar la
pena de muerte a un individuo incluso si maté a un gentil, e incluso a un
médico que causoé la muerte de su paciente mientras intentaba curarlo, e
incluso a un agente del tribunal que maté a un sentenciado por medio de
los cuarenta azotes decretados por el tribunal, e incluso a un padre que
matd a su hijo mientras lo castigaba, e incluso a un maestro de Tora que
disciplina a su discipulo y lo mata, e incluso a un homicida accidental.

Para descartar todas estas hipotesis, este versiculo enuncia la frase "si un
hombre actua con perfidia" -lo que excluye a un homicida accidental;
"contra su préjimo", -lo que excluye a un gentil:®*® "para matarlo con
alevosia" -lo que excluye al agente del tribunal, al médico y a quien
discipline al hijo o a su discipulo, puesto que a pesar de que lo castigan
corporalmente intencionalmente, no lo hacen con alevosia y maldad'®.

'nam oyn (mehem mizbeji) de mi altar. No hay lugar seguro para el
asesino culpable. De esta forma toda nocidén supersticiosa conectada con
el derecho del santuario fue excluida. Adoniiah (Adonias)'' y loab, como ya
dijimos, confiaron vanamente al aferrarse a los cuernos del altar donde se
vertia la sangre de la expiacién. Ciertamente el altar es el lugar de
expiacién para los pecados de debilidad'?, mas jamas puede abusarse de
él haciéndolo el lugar de refugio de los criminales condenados a muerte.

También los rabinos del Talmud deducen de este versiculo que, aun si el
asesino fuere |nd, "cohén" -sacerdote- y se dispusiere a servir en el altar,
de alli mismo deberia ser prendido. El altar no ofreceria inmunidad al
asesino con premeditacion.” (Ibn Hezra)'®.

8 Meijilta. La version textual que aparece en el texto del midrash Mejiltd que poseemos
actualmente dice "contra su projimo’, -lo cual excluye a otros". Otras ediciones también
tienen la version textual "-lo cual excluye a esclavos”. Sin embargo, parece ser correcta
la version que dice "lo que excluye a un gentil" (Najalat Yaacob). Aunque el tribunal no
ejecuta la sentencia a un judio que maté a un gentil, el midrash Mejilta afirma que esto
no quiere decir que el crimen quedard impune: Eloha se encargara de juzgar al
homicida y castigarlo.

% leshua sin embargo, nos dio otra definicién de “préjimo” cuando muestra que la
misericordia para con cualquier ser humano trasciende las separaciones étnicas o
religiosas. Ver Hilel 10:27-36.

1% Mejilta. Véase también Bemidbar 35:16-21.

" Melajim Alef 1:50

12 Vaiqra 4:2; 5:15, 5:18; Bemidbar 15:27-31.

13 Mejilta; lomé 85a.



Sin embargo, si ya comenz6é a desempenar el servicio, se le permite
concluirlo y después es juzgado y se le aplica la pena de muerte (Mizraji).
De hecho, en el comentario de Rashi a loma 85a explicitamente dice que si
un cohén ya comenzé el servicio, se le permite terminarlo.

Que el Eterno implante en nuestros corazones el respeto a la vida humana.

Shabat Shalom.



